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La victoria no basta.
Liberacion y «contra si»
en 1a Revolucion haitiana

(1791-1826)

Dmitri Prieto Samsonov

Investigador. Instituto Cubano de Antropologia.

En los catilogos canénicos —incluidos los que
se usan en Cuba— de las grandes revoluciones
como las de Inglaterra, Francia, Norteamérica, y la de
Octubre en Rusia, suele faltar la de Haiti; como si no
fuera importante la «Gnica rebelién esclava exitosa de la
historia», que inici6 la epopeya liberadora de la América
nuestra. Es probable que la «costra tenaz del coloniaje»
—a la que los intelectuales no somos de ningin modo
inmunes— no sea la nica causa de tal olvido. Existe
ademas una incomodidad de otro cariz: al margen de
las hazafias de Francois Toussaint Louverture, Jean
Jacques Dessalines y tantos otros héroes anénimos,
Hait{ es actualmente la nacién americana mas pobre.
Su historia —marcada por magnicidios, guerras
civiles, invasiones norteamericanas, crisis ecolégicas,
emigraciéon masiva y pobreza endémica— muestra una
complejidad asombrosa y tragica, dificil de conciliar con
las nociones de libertad y de victoria que nuestro sentido
comun proporciona. Pero quienes logramos superar
tal sentimiento —quizas después de leer unas paginas

Mencién en Premio Temas de Ensayo 2008, en la modalidad de
Ciencias sociales.
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de E/ reino de este mundo,! o de Gobernadores del rocio?
o de Haiti: la cindadela vulnerada®— nos sorprendemos
por los multiples modos en que ese pueblo del Caribe
logré no solo dertibar la esclavitud, sino también auto-
organizarse para una vida distinta; lo cual de ningun
modo borra los hechos, aun actuantes, de opresion y
dolor que penden sobre la semi-isla rebelde.

La revolucién antiesclavista (ocurrida entre 1791
y 1804) en el Saint-Domingue francés, devenido
Estado de Haitf, segiin su nombre arauaco, convirtié
a la otrora colonia mas préspera del mundo —basada
en la esclavitud plantacional y con una poblacién
mayoritatiamente negra y mestiza— en el primer Estado
independiente latinoamericano y afrocaribefio; pero
también constituy6 un caso paradigmatico de lo que
podriamos llamar transdominacion: la emergencia de un
nuevo sistema dominador —distinto del derrocado—
apartir deun movimiento liberador radical. Entenderemos
por «dominaciény, siguiendo a Cornelius Castoriadis,
el ejetcicio asimétrico de poder social;* diberacién»
significarfa la creacion de relaciones sociales simétricas y
reciprocas, donde la toma de decisiones y su ejecucion se
realiza de manera autonoma. El filésofo revolucionario
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cubano Fernando Martinez Heredia ha planteado en
repetidas ocasiones que al marxismo le falta una teoria
de la dominaciéon —no necesatiamente entendida en el
sentido de Castoriadis—, y que el siglo XX experimento
al menos dos tipos de ella: la capitalista y la de los
regimenes de corte «estalinista». Partiendo de esta idea,
es posible concebir la nocidn de transdominacién como
el paso de un sistema de dominacién a otro, entre los
que media un triunfo revolucionario, o sea, un proyecto
liberador y una praxis radical, acometidos por sujetos
populares, en determinadas sociedades y momentos
histérico-concretos y, después de su victoria, aparecen
nuevas jerarquias y opresiones que configuran un nuevo
sistema de dominacién. Segun Juan Bosch,
la revolucion de Haitf es un caso asombroso de revolucion
marxista veintiocho aflos antes de que naciera Carlos Marx.
Es claro que esa revolucién cumplirfa las leyes de lo que
sesenta afios después serfan las concepciones marxistas
de una revolucion solo hasta llegar a un punto, el de la
derrota total de sus enemigos, puesto que no podia esperarse
que los esclavos de Haiti tuvieran la menor pretension
de establecer un Estado socialista. Desde la conquista
del poder en adelante, pues, la revolucion haitiana serfa
otra cosa, pero hasta el momento de conquistar el poder
cualquier estudioso de Marx puede encontrar en ella todas
las ideas de Marx convertidas en hechos.?

Aimé Césaitre, otro escritor marxista afrocaribefio
y uno de los poetas fundadores del movimiento de
la négritude, legd a comparar a Toussaint Louverture
con Vladimir I. Lenin en su biografia del primero, a
propésito de la necesidad —presumida por Césaire—
de utilizar el disciplinamiento del trabajo productivo
mediante su militarizacién —método empleado tanto
en el Haitl revolucionario como en la Rusia soviética.’
Con antelacion, C. L. R. James, gran historiador del
Caribe africano, escribia en el Londres de los afios
30 su Black Jacobins,” la primera historia marxista de
la revolucién haitiana —clasico imprescindible para
cualquier estudioso del tema, independientemente de
su ideologfa— y en calidad de modelo paradigmatico
tuvo ante sus ojos la Historia de la Revolucion rusa, en aquel
entonces de reciente publicacion, escrita por uno de sus
mas controvertidos protagonistas: Le6n Trotski.®

Triunfo y tragedia de Haiti

En 1801, Toussaint Louverture, negro y ex esclavo,
Gobernador general y lider del ejército revolucionario,
logté crear un Estado semi-independiente de facts, que
formalmente seguia siendo parte del Imperio francés, pero
con Constitucion y gobierno propios, instaurados desde
dentro del pais mismo. Su régimen pretendié apoyarse
en una coaliciéon heterogénea e incluyente para intentar
conservar buenas relaciones con los blancos, alcanzar la
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autonomfa sin abandonar a Francia, y mantener la economia
otientada a la exportacioén y sustentada por una version
renovada de las grandes plantaciones —esta vez sin
esclavos.

Napoledn no reconocio tales esfuerzos; la colonia
fue invadida por un formidable ejército francés,
y Louverture apresado y conducido a Francia,
donde murié a los pocos meses. Después de una
feroz resistencia del «Ejército Indigena», que logré
mantenerse organizado a pesar de la ocupacion, los
franceses tuvieron que evacuar la Isla. El 1 de enero
de 1804, el general Dessalines declaré la independencia
de Haiti.

El proceso revolucionario transfirié el poder
estatal a una alianza de ex esclavos recién liberados,
y burgueses de ascendencia africana; los pobladores
blancos fueron masacrados o expulsados y excluidos
constitucionalmente de la ciudadania y del derecho a
poseer propiedades; el Jefe de Estado fue coronado
Emperador, mimetizando al nuevo monarca blanco de
los franceses. Los tres afios bajo la administracion
de Dessalines configuraron el futuro haitiano en
multiples aspectos. Luego de su asesinato en 1806,
y de varios meses de indeterminacion,” Haiti quedé
dividida en dos: una Republica, en el sur —encabezada
por Alexandre Pétion—, y un Estado, en el norte
—controlado por Henti Christophe, quien en 1811 se
coron6 rey Enrique I. Pétion devino presidente vitalicio
en 1816, y nombré como su sucesor al general Jean
Pierre Boyer, quien a la muerte de aquel en 1818, asumio
el cargo. El rey Enrique se suicid6 en 1820, con lo cual
el pais qued6 nuevamente unificado."

Por su envergadura, y el hecho indiscutible de haber
acabado con la secular institucién de la esclavitud,
la haitiana es un caso clasico de revolucion social.
Inauguré la saga continental de las resistencias de
pueblos rebeldes a un sistema-mundo capitalista
excluyente, que enfilaba a los gobiernos «civilizados»
a convertir los paises liberados en «Estados pariasy.
Fue un proceso liberador sin precedentes, el primero
en el espacio atlantico que se alzé con un proyecto
de emancipacién radical. Ese radicalismo, a diferencia
de las rebeliones esclavas previas —como las de Jamaica
o Brasil, que lograron crear espacios autbnomos para
los esclavos apalencados—, tenfa visos claramente
modernos."!

En la etapa post-revolucionaria, se establecieron en
Haiti normas legales y constitucionales que combinaban,
de varios modos, las nociones liberadoras (como la
prohibicién de la esclavitud) con el establecimiento de
instituciones politico-econdmicas estatistas, militarizadas
y centralizadas (como las plantaciones con trabajo
obligatorio administradas por el gobierno). El disefio
social resultante fue obra de la creatividad intelectual
de una élite «lustrada» —el nivel de alfabetizacion en
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el pais era de menos de 10%— y de los portadores del
conocimiento «tradicional» afro-criollo (konessans).

Libertad escrita vs. vida desnuda

Como estatus socio-juridico, la esclavitud se parece a
la muerte social."* Giorgio Agamben explor6 otra nocién
que puede utilizarse en los andlisis de la esclavitud: el
homo sacer,” situado fuera del ambito politico en virtud
de un bando soberano." El caracter sagrado de la
propiedad se asimilaba a la no sacrificabilidad de los
esclavos —Sibylle Fischer menciona que ni siquiera
podian suicidarse. La esclavitud continuaba un estado de
guerra, pero no se hallaba fuera del alcance del Estado;
muy al contrario, fue pilar constitutivo de la estatalidad
colonial misma. La «vida desnuda» —fuerza laboral
cautiva del Caribe— fue consecuencia y elemento
constitutivo de la soberanfa colonial-capitalista en
ese segmento del sistema-mundo, por lo cual puede
considerarse que el «bando soberano» instituyente de
la esclavitud caribena fue un proceso complejo que
articulaba las dinamicas del capital con las estatalidades
metropolitana, colonial y africana.’

El 17 de marzo de 1804, Marie Francoise, alias
Rosalie, una mujer negra nacida en Africa, de etnia
poulard, fulbé o fula, que recién habia emigrado de Saint-
Domingue, se presenté en el Buré Francés'® de Santiago
de Cuba para registrar una carta de manumisién."”
Rosalie le entreg al funcionario francés un documento.
Habiendo este comenzado la transcripcién con la
férmula acostumbrada «Inscripcion de la liberacion
por...», —habfan existido exclavistas negros tanto
en Saint-Domingue como en Cuba— el oficial se
sorprende: no estaba ante ¢l la propietaria, sino la
esclava manumitida misma. Borra «por» y escribe «dex:
era «/a citgyenne Marie Francoise dite Rosalie negresse» quien
habfa solicitado el registro de un acta de liberacion.

Rosalie fue liberada por los decretos abolicionistas
revolucionarios de 1793, pero permanecié viviendo
con su ex propietario, Michel Vincent, en una relacion
semi-conyugal. En 1803 —en plena guerra de
independencia—, Vincent (posiblemente persuadido
por Rosalie) improvisa por razones de seguridad un
manuscrito manumitiendo a Rosalie y a sus cuatro hijos
(los cuales nunca habfan sido esclavos). Era un acto
privado ficcional y ficticio, sin valor juridico, por cuanto
carecfa de firma de una autoridad legal. En la situacion
excepcional de la guerra y el caos administrativo, las
autoridades coloniales y «todas aquellas de los paises
aliados con Francia» eran requeridas a reconocer
«plenos poderes» a un «acta de libertad [...] de tanta
fuerza y virtud como si hubiese sido tramitada ante
notario». Una ley individual, como norma juridica
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escrita por una persona privada, es obviamente un
contrasentido. Pero cuando la indeterminacién gobierna
el destino de las alianzas guerreras y de la abolicion
antiesclavista, en medio de una guerra de envergadura
atlantica, para permanecer libres y evitar convertirse en
meras «vidas desnudas», la madre y su prole debieron
esclavizarse retroactivamente y ser liberados de nuevo
por su ex propietario, compafiero y padre mediante un
documento excepcional, extralegal, provisionalmente
auténomo y vivificante.

El contexto dot6 al «papel de la libertad, elaborado
por un putativo esclavista, de mayor poder simbélico-
juridico que el de un decreto de la Revolucion francesa.
Tal instrumento de movilidad social individual produce
un destello virtual de «vida desnuda» mediante la
escritura, un momento de esclavitud, para que
la libertad permanezca real. Se invierte la logica de la
transdominacién, por cuanto la dominaciéon es un
«no-presente» cuando el texto se escribe. Sin embargo,
la 16gica misma de la liberacién mediada por actos de
una autoridad precedente o presumida coexiste con la
transdominacion, y crea un estado de indecidibilidad.

El excepcional entorno hostil (ya que en las
revoluciones no solo se generan muertos y refugiados,
sino también zonas de exclusion, y la «vida desnuda»
debe ser acomodada en un cuerpo politico durante
una situacién revolucionaria rodeada de un sistema-
mundo opresor) desempefié un papel critico para que
esta legislacion personal cuasi-kafkiana se convirtiera
en norma juridica individual en el sentido de Kelsen.
Por la escritura, la soberanfa (tanto del «amo» como
del Estado) devino condiciéon de posibilidad de la
libertad via un estado local de excepcion. El sentido
antropologico de tal acto es la fe en la performatividad
de la escritura.' Una légica idéntica animé los actos de
Dessalines y sus camaradas a rafz de la proclamacién
de independencia de Haitf en 1804 y la promulgacioén de
la Constitucién en 1805. La creencia en performatividad
escritural —de caracter moderno, pero no sin rastros
de fetichismos «mégicosy»— modulé la historia
constitucional haitiana. Después de su independencia,
«Hait{ quedé atrapado en una guerra frfa de medidas
preventivas, quedando cada vez mas aislado»;' las
Constituciones se usaban como instrumentos para
lograr el reconocimiento internacional e inscribir en el
sistema-mundo un HEstado excluido, considerado «paria»
por los poderes establecidos.

Sibylle Fischer ha investigado como la Constitucion
dessaliniana de 1805 pretendié formar una nacién a
partir de fragmentos étnicos. En un esfuerzo textual-
performatico, se creaba la ficciéon de que todos los
habitantes de Hait{ —incluidos los militares polacos y
alemanes, y las mujeres blancas casadas con haitianos
(Gnicos blancos «autorizados» a residir en el pafs), asi
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fLa revolucion antiesclavista en el Saint-Domingue frances,
devenido Estado de Haiti, convirtio a l1a otrora colonia mas
prospera del mundo —basada en 1a esclavitud plantacional y con
una poblacion mayoritariamente negra y mestiza— en el primer
Estado independiente latinoamericano y afrocaribeno.
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como, pot supuesto, los mulatos—, serfan «conocidos
pot el nombre genérico de negros». Aunque esa
Constitucién no haya durado mucho, los textos juridicos
fundamentales posteriores mantuvieron, de un modo
u otro, la presuncién de eficacia instituyente en un pais
donde probablemente menos de la décima parte de la
poblacién era capaz de comprendetlos. Un ejemplo
ain mas imponente —que Fischer también estudia
in extenso— es la monarquia de Henri Christophe,
uno de los grandes generales de la Revolucion, que
«nunca aprendié a escribir mds que su nombre», pero
cre6 un ceremonial ritualizado —nobleza hereditaria
incluida— con el animo de hacer presente su poder en
la totalidad de los espacios sociales. De modo simétrico,
el republicanismo de Pétion generé constituciones que
elaboraban una pretendida doctrina liberal; pero, en un
acercamiento mas detallado, queda claro que el poder
de la Republica de Haiti se mantenia en manos de una
oligarquia mulata ilustrada.

Por otra parte, la estructura de «vida desnuda»
también permanecié codificada practicamente en
todos los textos constitucionales haitianos, que al inicio
amparaban un sistema neoplantacional con trabajo
obligatorio de la poblacién humilde en condiciones
muchas veces similares a las de la esclavitud y bajo la
vigilancia, en el reino de Cristophe, de guardianes traf{dos
de Africa (los Royal Dahomey). Tal situacién no duré
mucho en la Republica del sur, donde Pétion comenzé
de inmediato la distribucién de tierras a los campesinos.
Con el tiempo, el neoplantacionismo, orientado al
incremento de la agroexportacién para lograr la
«prosperidad de la nacién» mediante la reinsercioén de
Haitf en el sistema-mundo capitalista, también fracasé
en el norte, donde la inconformidad de los trabajadores
se volvio un factor clave en la inestabilidad politica, lo
que condujo a multiples conspiraciones y al suicidio
del monarca.

La escritura constitucional, a pesar de codificar
algunas garantias personales, narraba mds bien un
sistema de jerarquias —predominantemente militares—
y ficciones —por ejemplo, el catolicismo romano como
«religion de todos los haitianos»—, que junto con la
esclavitud y el poder blanco proscribian de hecho una
serie de instituciones centrales en la vida de la emergente
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clase de campesinos libres y de los humildes en general:
auto-organizacion de los obreros y los pequefos
productores agricolas, practicas religiosas del vodu,
etc. El vodu, en especial, no gozaba del apoyo de los
generales revolucionarios —Dessalines habia ordenado
disparar, sin aviso previo, contra creyentes avistados
in fraganti en alguna ceremonia— por presumir,
correctamente, que podia minar su autoridad politica. El
modo en que las Constituciones y otras normas legales
haitianas instauraron la exclusién-inclusion soberana en
relacién con la vida humana —por ejemplo, prohibicion
de la esclavitud y de la propiedad y ciudadania para
los blancos— vy las practicas sociales «marginales»
—como la red vodi—*' revelan algunas claves para la
comprension de la transdominacion.

Durante las primeras décadas de independencia, las
élites «ilustradas» urbanas, crearon espacios de discusion
y debate politico, asi como varios periddicos, e iniciaron
la literatura del pafs; pero eran extremadamente
minoritarias y estaban desconectadas del resto de la
poblacién, no solo por razones de clase y lugar de
residencia, sino también por prejuicios contra todo lo
«primitivo» y «africano». La sorprendente ingenieria
constitucional haitiana, no exenta de un sentido de
universalidad, prueba la creatividad de la élite que
emergi6é de la Revolucion. La fe en la escritura, el
mimetismo de la Europa ilustrada, y el disefio jerarquico
del sistema haitiano de poder explicito son pilares de un
imaginario que se fue tornando cada vez mas excluyente
de la creatividad de los «otros»: el emergente sistema
politico de la transdominacion.

Vida desnuda vs. libertad escrita

La nocién de «vida desnuda» ayuda en el andlisis
de algunos aspectos de la transdominacién en Haiti,
pues caracteriza el imaginario de la soberanfa antes
y después de la Revolucién, asi como sus vinculos
con la explotacién intensiva de la fuerza de trabajo.
Dado el fracaso de crear un sostenible sistema neo-
plantacionista estatal, el pueblo, para asegurar su
subsistencia, recurrié a varias practicas auténomas
extralegales y alternativas que operaban fuera del
alcance del poder estatal, e idearon normas e ideologfas
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propias. Estas se convirtieron en «instituciones
desnudas»: objetos de exclusién/inclusion, radicadas
fuera del bando soberano, pero irremediablemente
toleradas. Investigadores, como Mimi Sheller, han
llegado a considerar que tuvieron un papel central en
la supervivencia post-revolucionaria del pafs.

José Lezama Lima elaboré una nocién de sistema
poético. Ademas, consideraba que la poesia en la historia
es mucho mas que simples textos. Epocas enteras
—segun Lezama— han permanecido silenciosas para
nosotros, pero de ningun modo carentes de poesia,
como lo demuestran las eclosiones posteriores. La
poesia puede ocultarse, esconderse, refugiarse; pero es
parte esencial de lo humano, es la creatividad misma.
Hoy, en los analisis sociales es necesario considerar el
sistema poético al lado del politico. Expandiendo la idea
lezamiana, cada sociedad tendrfa su sistema poético
propio, pues, como también lo afirma Castoriadis, la
poiesis como creacion permea toda comunidad y época
historica.

En las sociedades post-esclavistas, zonas esenciales
del ser se ocultan de la escritura politica, juridica
y cientifica. El imaginario radical que conecta los
cuerpos humanos al crear normas y significaciones
sociales, debe buscarse mas alld de constituciones,
estadisticas econémicas o registros histéricos. Por ello,
el discernimiento del sistema poético es imprescindible
para cualquier analisis del sistema politico.

La sociedad rural construyé extensas redes de oficios
y comercio [...] parentesco y religion, cooperacion y
asociacién colectiva [...] Los campesinos haitianos |[...]
desarrollaron una cultura auto-regulada “por fuera” de
las estructuras estatales, basada en el igualitarismo [y] la

reciprocidad entre los individuos.”

También en el trabajo compartido apartado del
sistema monetario. Estas redes e instituciones en ocasiones
devinieron hechos sociales totales —en el sentido de
Mauss—,” aunque permanecieron, en gran medida,
externos ala escritura juridico-politica. A pesar de estar
«desnudas» en lo que a su estructura legal se refiere,
y a veces siendo objeto de verdaderas persecuciones
por el Estado haitiano, tales instituciones dieron
lugar a una normatividad paralela que vinculaba a los
actores involucrados, y se constituyeron en ejemplos
de pluralismo juridico. Invisibles para la politica oficial
y mimética, tenfan, no obstante, un caricter politico.
Como Alain Badiou escribi6, «la politica es la cuestion
de saber qué cifras sociales son susceptibles de ser
contadas como algo, y cuiles no».”

Sheller considera que esas «asociaciones [...| contenian
las semillas de la participacién politica popular |y de la]
democtracia directa a nivel local», al proveer evidencias
de vinculos entre la auto-organizaciéon en Hait{ post-
1804 y sus precedentes: contingentes de trabajo en
las plantaciones que se convertian en equipos con
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autogestion, bandas de cimarrones,* auto-organizacion

de obreros portuarios, cooperativas rurales dotadas de
milicias revolucionarias.

Las formas asociativas rurales inclufan los coumbites
—sociedades de amigos que trabajaban la tierra juntos, a
veces con lideres electivos—; compagines —ftraternidades
mas organizadas con sistemas simbolicos complejos
para regular la membresfa y los cargos, originadas
a partir de las afiliaciones étnicas africanas, que
preservaban culturas particulares de danza y tambor—;
v hounforts—templos de vodu que concentraban rituales
comunitarios, a veces agrupados en redes regionales.
Las mujeres formaban sus propios coumbites para
tareas especificas. Estas comunidades tenfan ideologias
politicas que expresaban su posicion moral. «Aun asi,
habia pocos espacios piblicos para la expresion politica
de los campesinos».”’

Harold Courlander brinda una viva desctipcion de
un coumbitey sugiere que el concepto del esfuerzo comuin
en los campos que formaliza el intercambio de trabajo
esta profundamente enraizado en la tradicién haitiana
y puede tomar la forma tanto de una organizacion
permanente como la de un arreglo ad hoc.”®

«A través de las instituciones religiosas, los
ex-esclavos [...] reconstruyeron la vida comunal
y crearon nuevos modos de participacion civily,
incluyendo «redes asociativas campesinasy con «familias
espitituales extendidas», como sostén. Sin embargo,
«el vodu fue perseguido por los sucesivos gobiernos
haitianos a causa de su asociaciéon simbolica con el
“primitivismo” africano, tal y como lo definian los
europeos».”’ Opiniones similares existian acerca del
continente africano, y algunos de los ide6logos post-
revolucionarios haitianos apoyaron los proyectos de la
colonizacién europea de Africa. Los ex esclavos

no se refugiaron simplemente en [...] la subsistencia
campesina y los valores conservativos. Ellos dirigieron
sus energfas colectivas al cambio de las estructuras de
dominacién dondequiera que fuese posible [...] este
camino alternativo a un futuro libre de dominacién
produjo no solo un contradiscurso a la modernidad y
una critica ética del capitalismo, sino también una visién
alternativa de la verdadera democracia ejercida desde
las bases.”

Pero la marca de la dominacién es dificil de borrar.
Laslégicas del poder asimétrico, la jerarquia y la violencia
penetraban también las instituciones informales. En
kreyol haitiano, ko-kadav (francés: corps-cadavre) significa
«cuerpo humano» y es también un término técnico de
la teologia vodua para designar la parte «fisica» del ser
humano. Un cuerpo sin alma es un cadaver; puede llegar
a ser incluso un cadaver vivo si el alma es retenida por
alguien. Wade Davis, investigador de la etnobiologia de
los zombis haitianos, sugirié que la conversién de una
persona en un zombi es una sancién social impuesta
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por sociedades secretas Bigango para lograr la disciplina
en las comunidades locales.” Se supone que un zombi
carece de # bon anj —retenido por el bokor o brujo
ejecutante del ritual—, la entidad espiritual necesaria
para la personalidad en la teologia vodd, por lo cual
formalmente carece de agenciamiento social y puede
usarse para realizar trabajos forzados; a esto se suma que
juridicamente ya ha muerto. «El campesino sabe que el
destino del zombi es |...] peor que la muerte; la pérdida
de la libertad individual implicada por la esclavizacion,
y el sacrificio de la identidad individual y la autonomia
implicada por la pérdida del # bon anj».

Las sociedades Bizango —paralelamente a la red
de casas-templo (hounforts) del vodi— involucran
personas de ambos sexos —algunos ocupan diversos
cargos llamados Emperador, Presidente, Reina, etc.—;
entre sus funciones estan ejercer arbitraje y generar
consensos, de modo que «constituyen una fuerza que
protege los recursos de la comunidad, particularmente
la tierra, ya que [...] definen los limites de poder en la
aldea». La zombificacion probablemente es la maxima
pena social administrada por dichas sociedades en casos
de disputas sobre tierra. Davis sugiere que esta red y el
uso que hacen de las toxinas se remonta a las bandas
de cimarrones.”

Los zombis son solo una de las zonas no emergidas
del sistema poético posrevolucionario de Haitf;
las formas en que el pueblo haitiano manifiesta su
creatividad ontologica. La practica zombi ilustra como
la estructura «vida desnuda» —presente en la esclavitud
plantacionista, la resistencia antiesclavista y la lucha
revolucionaria— fue recreada después de la Revolucion,
y mantuvo su vinculo previo con los patrones de
explotaciéon econémica y su afinidad, en la praxis, con
la categoria «fuerza de trabajon.

Sistema politico vs. sistema poético = «contra si»

La «vida desnuda» puede considerarse una de las
posibles expresiones extremas de lo que el antropdlogo
e historiador cubano Joel James Figarola denomind
«contra si»: la no inscripcion del deseo, la voluntad
o necesidad de la existencia de la comunidad como
una referencia espontineamente aceptada por sus
miembros. James considera el «contra si» una nociva
tendencia sociologica existente en las sociedades post-
esclavistas, como Cuba y Hait{ —donde el vodu fue
utilizado por dictadores como los Duvalier, en tanto
sostén ideoldgico del terror.™

El «contra si» deriva de la explotacion esclavista
plantacional, que configuré los universos imaginarios
del Caribe. Mas que una mentalidad post-esclavista se
convierte, a través de los acontecimientos historicos
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y de la vida cotidiana, en una especie de hybris:
(auto)fetichismo excluyente, antisolidario y
antipersonalista que domina las subjetividades y la
praxis. Después de la independencia, el sistema politico
establecido en Haiti por las élites militares e ilustradas no
daba espacio a la creatividad institucional explicita; no
solo la creacion politica fue proscrita, sino las multiples
organizaciones que el pueblo haitiano acrisolé durante
los afios de opresion y de lucha, relegadas al estatus
de instituciones desnudas. El vodu es un caso clave.
El «contra si» las penetré también, como lo ilustra la
practica zombi.

La proscripcion de la creatividad politica de base
no solo seccioné en dos el sistema poético haitiano
—ecl de las élites ilustradas colonizadas y el de las
humildes mayorias populares—; los eventos fueron
en realidad mas complejos. Al no lograrse superar los
constrefiimientos culturales —el analfabetismo y la
exclusion religiosa— el sistema poético «lustrado» permanecio
al margen de la vida profunda del pais. (Re)generado
por la Revolucion haitiana, en la era imaginaria que
esta inaugurd, cuenta entre sus dimensiones con las
siguientes:

o La bifurcacién o biculturalidad entre las culturas
«populam e «lustrada»

o lLa ambivalencia, o incluso la multivalencia social de
las significaciones poéticas; asi, el arte aparentemente
naif del Haiti de hoy carga profundas y plurales
significaciones ocultas, codificadas en imdagenes
en apariencia diafanas e inocentes. L.a misma vida
desnuda, como hemos visto, es ambivalente en
Haiti.

o Hl autoantagonismo o «contra si», heredado de la
esclavitud. En conjuncién con el momento antes
mencionado, se combina el odio a la sumision con
la sumisién al odio desgarrador de la comunidad:
esta dimension se materializa en las ambivalentes
practicas de las instituciones desnudas, asi como en
la cooptacion de practicas discursivas y no discursivas
de la liberacion por las nuevas dominaciones.

o La desnudez politico-juridica de la poiesis haitiana,
que en muchos casos ha operado desde espacios no
reconocidos por los regimenes establecidos.

Pero la poiesis haitiana no pudo superar la brecha
entre la cultura ilustrada y la popular. No se propagaron
las letras entre la gente, ni se instaurd el gonessans en la
¢lite: un caso tremendamente s#7 generis de construccion
de una comunidad imaginaria, ya que esta quedaba
dividida en su mismo germen. Castoriadis mencionaba,
entre las premisas y efectos de una ontologia de la
liberacion, la necesidad de establecer una relacion nueva,
no servil ni mimética ni arrasadora, con la tradicion. Tal
empefio obviamente fallé en la posesis de la Revolucion
haitiana, de la que nacio la primera republica irredenta en
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Nuestra América. A pesar de la independencia formal,
lo esencial de la utopia libertaria permanecia en la
agenda de lo pendiente. La sangre derramada en el Haiti
revolucionario no decapitd «os conjuros negativosy,
que siguieron exigiendo mas sangre. La jerarquia total
militarizada, la imitacién poscolonial, la multiplicacién
de las vidas desnudas fueron modos miméticos de
poiesis, basados en verdaderos sacrificios humanos al
sistema global. Un sistema poético muy lejano de la
utopia lezamiana: la poesia no se encarna en historias
que narran el ser en términos de exclusion.

La creatividad radical, el sistema poético per se, se
refugié en los ambitos campesinos, donde no solo
se mantuvo el fuego sagrado de la tradicion —fuente
inagotable del arte haitiano a partir del siglo xx— sino
también emergieron verdaderas practicas emancipadas,
que segun Sheller se constituyeron en embriones de
una democracia participativa y protagonica, posible
en el futuro.

El sistema politico, en cambio, se rigié por una
jerarquia militar originada en la Revolucion, que durante
el siglo x1x degener6 en sucesivas dictaduras. La «vida
desnuday» y el mimetismo jerarquico estructuraron
tanto las practicas coloniales como el agenciamiento
revolucionario de los oprimidos en el Saint-Domingue
francés y el Haiti de la Revoluciéon. Operaron como
modos de reducciéon de la complejidad en procesos,
proyectos, normas y discursos muy multifacéticos.
El «mimetismo del colonizado» es una categoria util
para elucidar como en las sociedades post-coloniales,
el agenciamiento del (ex)colonizado imita al (ex)
colonizador: el reinado de Christophe es una brillante
ilustracién.™ Después de la liberacion del coloniaje,
paraddjicamente se inici6 el deterioro de la sociedad
haitiana y el incremento de su pobreza. En 1825, el
presidente Boyer acordé con la ex metropoli el costo de
inscribir un Estado «paria» en el sistema-mundo: pagar
a Francia unos ciento cincuenta millones de francos
en compensaciéon por las pérdidas de propiedades
durante la Revolucion; los puertos haitianos se abrian
al comercio exterior al tiempo que se prohibia la
auto-organizacién campesina. Haiti no fue invitado al
Congreso Anfictiénico de Panama. Después de varias
renegociaciones, la deuda qued6 saldada en 1922.

La ruptura ontologica que gener6 el abismo entre el
sistema politico y el sistema poético en Haitf es una de
las claves para dilucidar la transdominacion. A partir del
analisis del «antiguo régimen» y de las nuevas practicas
sociales generadas por la Revolucién, se demuestra la
presencia y regeneracion de dos dinamicas:

1) La «vida desnuda» que en su variante mas
compleja adquiere el estatus de «instituciones desnudasy,
o sea, un trazado de la frontera de la po/is —entendida
como sistema politico— que deja fuera a personas e
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instituciones, consecuencia de la actividad soberana
del Estado (continuidad de sentido entre el esclavo de
Saint-Domingue y el zombi de Haitf; entre la represion
al cimarronaje y la prohibicién de las cooperativas
campesinas; entre el trato que recibi6 el vodd en la
colonia y en la Revolucion).

2) El mimetismo que opera como patron de
produccién de sentido, y crea practicas e instituciones
calcadas de las del «antiguo régimen» —violencia
revolucionaria y posrevolucionaria; jerarquizacion de
la sociedad entera; estructuracion del Estado.
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